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PRIMA COEXISTENTA

Daci in ,,facerea Europei” ideea crestind a jucat rolul principal —
a ardtat-o incd acum peste opt decenii istoricul englez catolic
Cristopher Dawson intr-o carte pe cit de importantd, pe atat de prost
primita la vremea sa —, atunci secolul al IV-lea, esential in definirea
credintei intru lisus, riméne rastimpul unei fundamentale prefaceri. Cea
prin care lumea pdgAna mediteraneana a devenit lumea crestind a unui
continent care a fost, in primul rand, o ,,universitas christiana”. Dar
acest veac scurs intre 300 si 400 mai are, in aceastd prefacere, o
particularitate care il decupeaza memorabil in istoria universald. Este
veacul unei prime si exemplare coexistente, bine stiute si multiplu
ilustrate prin evenimente §i fapte ale gandirii, ale literaturii, ale
artelor, a doud ideologii adverse, nascute din premise diferite, cu un
imaginar total deosebit, cu moravuri, credinte si tinte divergente: cea
pagind, politeistd, greco-romand si cea crestind, monoteistd, de
sorginte orientald, cu stravechi origini in soteriologii si eshatologii ale
orizontului risiritean, dar cu o repede acoperire teritoriald si umana
din Tracia pana in Britania.

Niscutd din teribila crizd romani a secolului al ITl-lea, cel al
anarhiei militare si al invaziilor germanice, din formula politica a
Tetrarhiei si a Dominatului inaugurate de balcanicul aclamat drept
.Jovius” — asadar un Jupiter al Romei térzii —, anume Caius Aurelius
Valerius Diocletianus, cArmuirea celuilalt balcanic care a fost Flavius
Valerius Constantinus sau Constantin cel Mare a pecetluit cumva des-
tinul spiritual al ultimei antichitafi.

Dupa sirul de edicte imperiale impotriva celor ce impartageau
.iudaica superstitio”, cea a ,,galileenilor” care se inchinau lui ,,Hristos”
socotit a fi ,;unsul”, deci acel Mesia vestit de mult de catre sectele si
grupdrile spirituale evreiesti ale Iudeii elenistice i romane, precum ese-
nienii si zelotii, personaj mitologic a cdrui imagine o avea in oratoriul
sdu — alaturi de cea a lui Abraham al israelitilor, de cea a greco-lati-
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nului Orfeu —un imparat din secolul al I1l-lea chiar, Severus Alexander;
dupd persecutiile sangeroase din Orient impotriva crestinilor ce refu-
zau sa lupte ca soldafi si sa venereze chipul imperial al lui Diocletian
si al altor augusti si cezari ai Tetrarhiei (aceasta este, semnificativ, epoca
in care au cunoscut moarte de martiri cfiva dintre eroii sanctificati de
Biserica in timpul lui Constantin cel Mare, deveniti ,,sfintii militari”
Gheorghe, Dimitrie, Teodor Stratilat, Teodor Tiron, Procopie); dupa
rasundtoarea victorie din 28 octombrie 312 de la Pons Milvius asupra
lui Maxentius, repurtata sub semnul Crucii — acum intrate in legenda
culturii europene prin istorisirea lui Eusebiu din Cezareea — de ctre
amintitul Constantin, fiul lui Constantius Chlorus, triit, ca si parintele
sau, in atmosfera cu mult mai tolerantd a unui Occident prea putin
stiutor de tradiii iudeo-crestine, invingatorul avea si promulge in an-
ticul Mediolanum, impreund cu Licinius, unul dintre cele mai celebre
acte din civilizatia veche. Este vorba de asa-numitul ,,edict de la Milano”
din 313 ce dadea crestinismului, pana acum atat de hiituit, statutul de
»religio licita”, asadar de cult acceptat, in rand cu celelalte, relativ nu-
meroase, mai ales de origini asiatice, pe care statul roman le tolera de
nu pufind vreme.

Coborénd la radacinile semantice si socotind ci darul de a lega
intre ei oamenii dintr-o comunitate — exprimat prin verbul latinesc , re-
ligo™ — este asociat conceptului de cult religios — exprimat prin substan-
tivul latinesc ,,religio” — se poate banui cu tirie c3, o datd cu edictul mi-
lanez, veacul al IV-lea va cunoaste o desfisurare, greu de imaginat, a en-
tuziasmului crestin, conducand dupd numai optzeci de ani la proclamarea
crestinismului de catre Teodosie cel Mare, la 8 noiembrie 392, drept
unicd religie a imperiului. Era depasita astfel si definitiv incheiata ceea ce
unii istorici au numit ,,anxietatea” spirituald a Romei finale, intre
domnia filozofului stoic Marcus Aurelius si cea a tolerantului soldat
Constantin care a fost primul imparat crestin, cel ce instaura, in locul unei
mai vechi ,,pax romana”, 0 noud ,,pax romana christiana”. Si care, mai
trebuie spus, avea si conducd lumea Orientului mediteranean, in sfera
cruciald a credintei, de la toleranta romani la intoleranta bizantina.

Veacul al IV-lea nu este doar cel in care, pentru acest imperiu
crestin, se ndstea o noud capitald pe Bosfor, o ,;noui Roma” (,Néa
Rome”), 0 ,,a doua Roma” (,,déutera Rome”) — la doar o mie cinci sute
de kilometri spre rdsérit de traditionala capitald a imperiului, pe care
curdnd barbarii o vor cuceri vremelnic — denumiti worasul lui
Constantin”, Constantinopolul adica, ce exista oficial cu incepere din
mai 330, dar cu numele mentionat pe unele monede cu sase ani inainte.
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De asemenea, el nu era doar secolul al carui sfarsit avea sa
marcheze, in ianuarie 395, scindarea vastei imparatii — dar nu si dispa-
ritia ideii de unitate imperiala ce avea sd dureze pana catre 800 — intr-o
,pars Orientis” avindu-1 in frunte pe Arcadius, stapan la Constantinopol,
si 0,,pars Occidentis” cu Honorius carmuind la Ravenna.

Faptul de spiritualitate cel mai important pe care epoca il in-
registreaza este, fard doar si poate, cel ce s-a consumat de-a lungul nu-
meroaselor domnii ce au urmat mortii lui Constantin cel Mare la
Nicomedia in 337, in timpul dinastiilor constantiniana, valentiniand si
teodosiand. Acum — si numai acum — au stat fata in fata, intr-un dialog
acerb nu o datd, dar att de rodnic pentru posteritate, cu meritele inte-
lectuale egal imprtite, cele doud tabere: aceea pagana care isi traia ul-
timele momente, cu o demnitate strabatutd de un fior tragic si aceea
crestind ce avea sd cunoasca strilucirea momentului conciliar niceeo-
constantinopolitan si aurorala inflorire prin momentul patristic.

Traind din seva culturald cea atit de bogatd a veacului al
I1I-lea, pecetluita de gandirea neoplatonica cuprinsd in Eneadele lui
Plotin din Alexandria, unul dintre parintii misticii §i ai esteticii me-
dievale — elogiator al Spiritului si al Unicului, creator al cuvantului care
exprima ,,iesirea din sine”, adica ,,extazul”, apologet al evanescentei
lumii reale —, paganismul crepuscular al secolului al IV-lea std sub
semnul unui Libanius din Antiohia, efigie, intr-un fel, a climatului
epocii. Aceasta macar si numai pentru faptul ca elevii retorului pagéan
al cdrui model venerabil era atenianul Isocrates s-au numit crestinii
Vasile cel Mare si Grigore din Nazianz, ,,parintii” capadocieni creatori,
intre altele, de norme monahale raséritene, iar printre prietenii sai s-a
prenumdrat un cap incoronat precum Iulian Apostatul, ultimul din di-
nastia lui Constantin cel Mare — intre 360 si 363 —, pagan notoriu in
cea dintai familie imperiald crestind, cel din urma aparator al neopla-
tonismului si vestejitor zadarnic, dar superb, al crestinismului.

Rezistenta pagéna este inca puternica dupa 300 la nivelul elitei
intelectuale — o reprezintd, de pilda, un Ammianus Marcellinus,
istoricul grec din Antiohia, apropiat de Libanius si luptdnd sub fla-
mura apostatului Tulian, care s-a straduit sd-si scrie ale sale Res Gestae,
cuprinzind faptele romane dintre Nerva si Valens, intr-o latineasca
prin care ndzuia si-1 imite pe Tacitus —, dar ea era adanc ancorata si in
structurile populare ale Occidentului mai ales; acolo unde pana tarziu
locuitorul unui sat, al unui ,,pagus”, era un ,,paganus”, asadar deopo-
triva satean si pagan, ceea ce a dus, chiar si dupa crestinare, la pastrarea
in limbile moderne europene a unor cuvinte comune precum ,,paysan”
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sau ,,peasant”. Era acelasi care putea si creada inca in vechii zei greco-
romani, dupa cum putea s fie adeptul lui Mithra, divinitatea iraniana,
sau adoratoml cultului solar, al ,,Sfantului Soare” din folclorul roma-
nesc — cel cu care se asemuia un imparat precum Aurelian, parasitorul
Daciei, cand se proclama ,,Deus Sol Invictus” —, acelasi Soare a carui
»hastere” la solstitiul de iarnd, inceput al plenitudinii astrului, era sar-
batorita la 25 decembrie, ,,dies natalis solis”’; adica tocmai atunci cind
era celebrat Mithra, cel al carui cult se desfisura indeobste intr-o pes-
tera rituald, si tocmai atunci cand va fi sarbatorita de crestini nasterea
lui isus Hristos el insusi, la Bethleem, tot intr-o pesterd, un ,,spelaion”,
cum istoriseste, Tnainte de 200, apocrifa ,,Protoevanghelie a lui Iacob”.

Orizontul vizual al epocii coincidea deplin cu acela al cre-
dintelor si al textelor astfel coexistente. Arta monumentali pagana, cu
accentele sale de uriesenie orientala reggsite din palatul lui Diocletian
de la Split pana in bazilica lui Maxentius de la Roma, cu imaginile bar-
barizate cioplite pe arcul lui Galerius de la Salonic sau cu acelea,
foarte rafinate, din mozaicurile fermecitor-enigmatice descoperite in
Sicilia, la ,,Villa Erculia” de la Piazza Armerina, este contemporani
si perfect congruentd cu zorii artei crestine care recurgea la aceleasi
modalitati stilistice si tehnice ale picturii murale, ale mozaicului, ale
sculpturii si ale arhitecturii pe care le regisim in intreaga artd romana
tarzie gi care sunt evidentiate, inainte de toate, de pictura catacombelor
de pe Via Appia (unele chiar din secolul al I1I-lea, contemporane cu
picturile din sinagoga si din ,casa crestind” de la Dura Europos).
Contemporaneitatea si congruenta la care m-am referit sunt impreju-
rari culturale majore si evidente, chiar daca aceasta arta crestina inci-
pientd avea inaintea sa o epoci infloritoare unde creatia pagana nu-si
mai avea locul nicicum, cea a primelor timpuri bizantine, din vremea
lui Constantin cel Mare pana in aceea a lui Justinian.

Inmultirea impresionantd si fireasca a monumentelor crestine
dupa edictul de la Milano ar fi trebuit si ne lase drept zestre un peisaj
la fel de impresionant, daca mentalul colectiv al posteritatii nu ar fi de-
terminat, recurent, o venerare peste masura a acelor prime marturii ale
triumfului crestin. Ceea ce a ficut ca prea putine edificii sacre ale epocii
constantiniene, de pilda, si ajunga pand la noi fird preschimbari si
adaosuri ale evului mediu, Renasterii, barocului si neoclasicismului
care, incisiv, au desfigurat total, din prea mare ,respect”, monumentele
inifiale. Prea putin s-a mai pastrat din bazilicile romane ale crestinis-
mului abia oficializat, precum San Pietro de la Vatican, San Giovanni
de la Lateran, San Paolo ,.fuori le mura” sau din bazilica, de rasunitoare
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faima, a Invierii (,,Anastasis”) de la Ierusalim. Abia rotonda Santa
Costanza din Roma, cu mozaicurile sale ce pastreaza inc, fie si palide,
traditii ale motivelor pompeiene sau bazilica Nagterii de la Bethleem, cu
pavimentele si capitelurile sale ce au scapat neatinse, mai conserva ceva
din marturia eforturilor artistice puse in slujba credintei din primul secol
de crestinism licit; dupd cum pline de interes pentru coexistenta spiri-
tuald din iconografia constantiniand si postconstantiniana sunt pictu-
rile din catacombele romane de pe Via Latina, unde ispravile mitologice
ale lui Hercules al pagénilor sunt zugravite alaturi de scene iudeo-cres-
tine ale Vechiului Testament (de curind si din aceeasi vreme am vazut
ceva similar — sculptat insd in piatrd — intr-un relief descoperit la
Salonic) sau picturile, mai demult descoperite, din hipogeul de la
Tomis, unde un ,banchet euharistie” prelungeste neasteptat canonul
compozitional al prea bine stiutului banchet funerar roman.

Nicaieri, insd, instrumentarul cultural pigan nu a fost atat de
subtil folosit — iar acesta nu este doar un paradox al istoriei, ci §1 un semn
al mersului siu Inainte pe o ,,cale regald” a civilizatiei — precum in chiar
opera de definire a dogmei crestine. Mostenitoare a tipului de educatie
grecesc, al ,,paideiei” agadar, religia crestind a stiut de timpuriu sa vada
in marii ganditori ai Eladei pagéne pe autenticii ,,praecursores Christi”,
prevestitori inspirati ai lumii divine, premergatori, intr-un fel, ai Bunei
Vestiri; de unde, adaug imediat, locul lui Platon, al lui Aristotel, al unui
Pitagora, ca marturisitori insoliti ai ,,concordiei” Vechiului i Noului
Testament, in scena iconografica, cu genealogii inflorite si colorate,
care se numeste ,,Arborele lui Ieseu”, evocand descendenta lui lisus si
a Mariei din casa Iui David si din regii Iudeii — 0 admirdm din vitraliile
goticului francez al vremii abatelui Suger, pana in frescele moldave ale
vremii principelui Rares —, ca si rolul unor umanisti, precum quattro-
centistul Pico della Mirandola, de cautatori si exegeti ai traditiei pla-
tonice in crestinism si ai acelor texte fundamentale ale misticismului
iudaic ce constituie Cabala, amestec de speculatii mesianice legate de
gnosticism, de doctrina pitagoreica si de neoplatonismul alexandrin,
cuprinzand in sine ceea ce puteau fi socotite ,,vestigia Christi”.

In laboratorul de sensibilitati, de subtilitafi, de mentalitati si
gandire elenistica orientald, deschis spre toate orizonturile, care a fost
Alexandria Egiptului, acolo unde se incrucisau credinte, filozofii, scoli
artistice si literare s-a desdvarsit coexistenta unica pe care o amintesc
staruitor aici.

Un Clement din Alexandria incercand sa vada, inainte si dupa
200, cum se putea raporta credinta cea noud pe care o impdrtasea la

11



RAZVAN THEODORESCU

ratiunea celor vechi, apoi, citeva decenii mai tarziu, un Origene din
Alexandria, succesorul celui dintai si autorul celei mai vaste opere din
crestinismul incipient, aparator al ,,paideiei” si al gandirii grecesti, pre-
gatind limbajul filozofic de sorginte elenistica pe care l-au manuit in-
temeietorii ,,patristicii” stau la temelia mirabilului veac al IV-lea. Cel in
care fostul retor pagan devenit episcopul crestin Vasile din Cezareea
Capadociei va cultiva traditia aristotelica, dar va da si regulile ascezei
monahale pe care o triiserd deja sau aveau si o traiascd, in ,tebai-
dele” Egiptului si in pustiurile Siriei, ,.eremitii” — deci oamenii deser-
tului —, aflafi in ,,anahoreza”, asadar ,,fugiti din lume”, urmasi ai cu-
viosilor Antonie cel Mare, Pahomie si Simeon Stilitul; in care fratele
sau Grigore, episcopul de Nyssa, va fi ganditorul crestin cel mai no-
toriu din descendenta origenisti si in care elevul convertit al paganului
Libanius, pe nume loan din Antiohia, devenit episcop al Constantino-
polului a prelungit, prin predicile sale, elocinta anticilor, primind in
posteritate numele de ,,Chrysostomos”, adica ,,Guri de Aur”.

Dar, fara doar si poate, sfera in care importanta imprumuturilor
pagéne in mentalul crestin si-a atins apogeul a fost cea a definirii
dogmatice a noii religii. Aceasta s-a petrecut in mai 325 s, mai apoi,
in mai-iulie 381 la cele doua dintéi concilii sau sinoade ecumenice —
cel de la Niceea si cel de la Constantinopol —, tinute sub autoritatea
imperiald izvordtoare, in biserica orientald, a mult discutatului
»cezaropapism” al primului Bizant. Aici, sub obladuirea si din vointa
unor Constantin cel Mare si Gratianus, cu participarea unor crestini
ilustri de la Eusebiu din Cezareea si Hosius din Cordoba la mai sus
amintitul Grigore din Nazianz — ajuns efemer cel mai inalt ierarh al
imperiului — a fost creat, impotriva ereziei ariene ce nega divinitatea
lui Hristos, asa-numitul ,,simbol niceeo-constantinopolitan”. Potrivit
acestuia ,,Dumnezeu Unul in fiintd” — amintire a Unului plotinian al
filozofiei pagane — este ,,intreit in Persoane”, format asadar din trei
»ipostaze”, Dumnezeu-Tatil, Dumnezeu-Fiul si Dumnezeu-Sfantul
Duh, consubstantiale, ,,identice in esentd” (,;omousios™ in elind), cu o
aceeasi ,,ousia” deci, care se intrepitrund (roménii spun, atat de fru-
mos, cd se afld in ,,impreund petrecere”, ceea ce traduce exact cuvantul
grecesc ,,perihoresis”).

lata asadar cum pentru prima generatie importanta de intelec-
tuali ai crestinismului acceptat, fnaintea triumfului din 392, definirea
dogmatica printr-un ,,credo”, simbol al credintei intemeiat pe un echi-
libru al teologiei trinitare — acelasi pe care, curand, Occidentul il va
rupe prin instituirea faimosului ,,Filioque” al bisericii romano-cato-
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lice pentru care Sfantul Duh purcede din Tatd si Fiu intr-un spirit
,,subordinationist” (din formula ,Spiritus Sanctus... qui ex Patre
Filioque procedit™) — s-a realizat prin termenii conceptuali impru-
mutati vorbirii culte si celei populare din elenismul precrestin: in in-
dicarea esentei divine crestinii au folosit ,,ousia”, care era un termen
filozofic clasic, in timp ce ,hypostasis” este un cuvant comun care
vrea si desemneze pur si simplu ,,existenta”.

Nu mai putin, in disputele cristologice ale veacului al IV-lea,
Logos-ul demiurg din neoplatonism — cel ce va fi pentru crestini
Cuvantul intrupat — implica stiinta adancad despre reflectia secolelor
imediat precedente, cunoasterea tezelor despre Logos ale unui Filon
din Alexandria, filozoful evreu al veacului I — cel ce i-a influentat pe
alexandrinii Clement si Origene — sau intelegerea exactd a sensului cu-
vintelor — din acelasi prim secol crestin — ale apostolului Ioan vorbind
despre Hristos ca despre un Logos, parte creatoare si ordonatoare a in-
telepciunii divine; era, de fapt, acesta, un Logos precrestin fragmentar,
un ,,logos seminal” (,,16gos spermatikds”), prin care paganii de ex-
ceptie erau adusi sa cunoascd adevarul, sd intuiasca venirea lui Mesia,
sd-i poatd inruri, in fine, pe marii ganditori crestini, precum Platon pe
Pseudo-Dionisie Areopagitul, precum Aristotel pe Toma de Aquino.

Veacul al IV-lea, consemnand la extremul sau sfarsit transfor-
marea crestinismului in unica religie a lumii romane, avea sa fie si mo-
mentul indepartat al unui clivaj mental, al unui inceput de desparfire
spirituala intre ,,pars Orientis” §i ,,pars Occidentis”, mult dincolo de im-
partirea administrativa a imperiului in doua parti distincte. Iar funda-
mentul acestei separdri crestine va fi fost, incd o datd, un rezultat al re-
ceptiei — este drept, diferite — a lectiei anticilor pagani. Dacd Apusul
unor ,,Parinti ai Bisericii”, precum Augustin, retorul din Cartagina si
episcopul de la Hippona — indepartatul precursor al lui Luther i al stra-
mosului existentialistilor care a fost teologul danez Séren Kierkegaard,
al unui pesimism funciar in ceea ce priveste umanitatea, al exacer-
barii nelinistii si pacatului — avea si riména definitiv atasat ,,apologe-
ticei”, acea ramura a teologiei care demonstreaza logic, as fi tentat sa
spun chiar aristotelic — pentru ca silogistic —, existenta lui Dumnezeu,
Risaritul avea sa-si cristalizeze tipul de afirmare ,,apofatica” a ceea ce
nu este Dumnezeu; era o subtila forma negativa de definire a divini-
tatii prin ceea ce ea nu este, preferata de ortodoxie pentru deplina sa
taind, regasitd din icoane pana in iconostasele care separa, la orientali,
vizutul cristologic si mariologic al naosului de nevazutul euharistic al
altarului. Este, aceastd apofaza a lumii rasaritene, o exprimare a mis-
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terului credintei, o tehnica a negatiei pentru postularea transcendentei
absolute a lui Dumnezeu, o asemenea cale negativa fiind identificata
si la alte popoare ale Orientului — la necrestinii Indiei, spre pildi —, o
modalitate superioard de ,,ne-cunoastere” ce descindea aici din Platon,
cel care undeva in Republica vorbea despre ,,binele ce este dincolo de
fiin{a”. Era acea inteligenta inefabild, aflatd dincolo de ,,sufletul uni-
versal” care pentru ganditorul antic rimanea ceva impersonal si
abstract, chiar daca maref, in timp ce pentru crestinul primelor veacuri
desemna ceva extrem de concret si de personal.

Aristotel pentru Occident si Platon pentru Orient fuseserd cei
doi ,,balcanici” pagani care au intemeiat, astfel, Europa asa cum du-
reaza ea pana astazi.
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